Waldemar Chrostowski

Jubileusze w Starym Testamencie

Seminare. Poszukiwania naukowe 16, 5-22

2000

Artykut zostat opracowany do udostepnienia w internecie przez
Muzeum Historii Polski w ramach prac podejmowanych na rzecz
zapewnienia otwartego, powszechnego i trwatego dostepu do
polskiego dorobku naukowego i kulturalnego. Artykut jest umieszczony
w kolekgcji cyfrowej bazhum.muzhp.pl, gromadzacej zawartosc polskich
czasopism humanistycznych i spotecznych.

Tekst jest udostepniony do wykorzystania w ramach
dozwolonego uzytku.

\pe

MUZEUM HISTORII POLSKI



Z PROBLEMATYKI TEOLOGICZNEJ

SEMINARE
2000, 16

Ks. WALDEMAR CHROSTOWSKI

JUBILEUSZE W STARYM TESTAMENCIE

W religii biblijnego Izraela czas miat podstawowe znaczenie. Mowia o tym
rowniez ksiegi $wiete, ktore ztozyty sie na Stary Testament. Otwieraja go opowia-
dania o stworzeniu $wiata i cztowieka oraz o upadku pierwszych ludzi, po ktérych
nastepuje obszerne przedstawienie dhugiej historii zbawienia. Byta to historia wy-
brania przez Boga jednego narodu spoéréd innych i cierpliwego prowadzenia go
ku ,,peini czasu”, ktéra osiagngta swoj szczyt w ,,pelni czasu” wcielenia. Roz-
strzygajace wydarzenia starotestamentowej historii zbawienia to wyzwolenie Izra-
elitow z Egiptu i zawarcie przymierza na Synaju, oraz wej$cie do Ziemi Obieca-
nej. Byly one corocznie upamigtniane i uobecniane w uroczystej liturgii, rozwija-
nej wokot trzech gtéwnych $wiat: $wigto Paschy upamigtnia wybawienie z Egip-
tu, $wieto Tygodni stanowi pamiatke otrzymania daru Tory na Synaju, za$ §wigto
Namiotow jest pamiatka wedrowki przez pustynig¢ do Ziemi Obiecanej. Uroczy-
$cie przezywane kazdego roku, regulowaty rytm indywidualnego i wsp6lnotowe-
go zycia Izraela, przyczyniajac sig do uswigcania czasu.

Najczestszym i najwyrazniejszym przejawem uswigcenia czasu stat sig jed-
nak cotygodniowy szabat. Ma on dwa wymiary: jest sposobno$cia do uwielbiania
Boga za dzieto stworzenia i podtrzymywanie $wiata w istnieniu oraz wymownym
znakiem wiezi miedzy Bogiem a Izraelem zobowigzanym do wiernosci przymie-
rzu (W] 20,8-11). Sze$¢ dni tygodnia jest przeznaczonych na prace, ktorej hebraj-
ska nazwa brzmi avodah.

Kazdy siddmy dzien tygodnia to nie tylko czas powstrzymania si¢ od pracy
na rzecz odpoczynku, lecz prawdziwe $wigtowanie. W tym dniu, szczegélnie po-
swigconym Bogu, odbiera On wyjatkowsg czes$¢ od swoich wyznawcow. Jej wyraz
stanowi kult, okre$lany po hebrajsku takze jako avodah. Tak wigc cate zycie, za-
rowno powszednie, jak i $wiateczne, nalezy do Boga. Szabat byt znany i praktyko-
wany przed wygnaniem babilonskim, ale wiasnie wygnanie, ktore miato miejsce
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w VI w. przed Chr., wskutek zagrozenia tozsamo$ci narodowej 1 religijnej Izraela
sprawilo, ze szabat stal sig jednym z gléwnych wyznacznikéw tej tozsamosci.

ROK SZABATOWY

Z przykazaniem §wigtowania szabatu mocny zwiazek ma praktyka roku sza-
batowego [hebr. sznat szmitah lub szmitah]. U jej podstaw lezaty z jednej strony
nawarstwiajace sig stopniowo rézne uwarunkowania ekonomiczne i spoteczne za$
drugiej coraz glebsza §wiadomo$¢ religijna i wrazliwos$¢ etyczna'. Gdy Izraelici
zamieszkali we wiasnym kraju, cze$¢ z nich znalazta si¢ w trudnym potozeniu
i byta zmuszona do sprzedazy posiadlo$ci, zwlaszcza ziemi, do korzystania z po-
zyczek, ktore nalezato potem sptacaé z procentami, a nawet do niewolniczej stuz-
by u innych wspotrodakéw. Doprowadzito to do powstania stale powigkszajace;
sie grupy ludzi biednych, catkowicie zaleznych od innych, a tym samym do po-
wiekszania sie rdznic spotecznych. Z czasem stawaly sig one tak znaczne, ze go-
dzily w porzadek, jaki Bog zamierzyt dla swojego narodu. Przeciez ci, ktorzy nie-
gdy$ wyszli z Egiptu, byli sobie réwni. Gorszaca zatem i niedopuszczalna byta
sytuacja, gdy po wejsciu do wlasnej ziemi i zagospodarowaniu jej zamierzona przez
Boga rownos$¢ ustapita miejsca poglgbiajacej sig niesprawiedliwosci. Odpowied-
nie regulacje, ktore miaty zapobiega¢ krzywdom i przywracaé sprawiedliwosé, znaj-
dujemy wérdéd norm prawa Pigcioksiggu. W tzw. Kodeksie Przymierza zamiesz-
czonym w Ksiedze Wyjscia, zaraz po prawie dotyczacym budowy oltarza (Wj
20,22-26), pojawia sig nastgpujace rozporzadzenie: ,,Jesli kupisz niewolnika — He-
brajczyka, bedzie stuzyt [ci] sze$¢ lat, w siodmym roku uwolnisz go bez wykupu.
Jesli przyszedt sam, odejdzie sam, a jesli miat Zong, odejdzie z zona” (Wj 21,2-3).
Nastgpnie pojawiajq sig inne szczegbélowe regulacje, wérod ktoérych znalazta sie
i ta, ze niewolnik, ktory tego chee, moze pozostaé na zawsze u swojego pana. Zna-
mienne, Ze regulacje dotyczace niewolnikow, a wigc odnoszace sig do zasad spra-
wiedliwosci spotecznej, pojawiaja si¢ zaraz po waznej regulacji dotyczacej zasad
sprawowania kultu. Mamy tutaj perspektywg indywidualna: uwolnienie niewolni-
ka powinno nastapi¢ w siodmym roku jego stuzby. Ten siédmy rok otrzymat na-
zwg roku szabatowego i w tej samej Ksigdze Wyjscia zostat zestawiony z cotygo-
dniowym szabatem: ,,Przez szes¢ lat bgdziesz obsiewat ziemig i zbierat jej plony,
a siodmego pozwolisz jej leze¢ odtogiem i nie dokonasz zbioru, aby mogli jesé
ubodzy z twego ludu, a resztg zjedza dzikie zwierzgta. Tak tez postapisz z twoja
winnica i z twoim ogrodem oliwnym. Sze$¢ dni bedziesz pracowal, a dnia sidd-

'R. De Vaux, Ancient Israel. Its Life and Institutions, przel. J. McHugh, London 1978, s.
173.
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mego zaprzestaniesz pracy, aby odpoczely twoj wot i osiot 1 odetchngli syn twojej
niewolnicy 1 cudzoziemiec” (Wj 23,10-12). Zestawienie roku szabatowego z szaba-
tem sugeruje, ze nie chodzi o roztozone w czasie pojedyncze decyzje, ale o ustalony
i powszechny zwyczaj, a nawet ogdlnie wymagany obowiazek uwalniania wszyst-
kich niewolnikow . Dzigki temu rok szabatowy ma wyraznie wymiar spoteczny.

Jak w szabat odpoczywaja ludzie i zwierzeta, tak rok szabatowy stanowi ,,0d-
poczynek” dla ziemi. Zostata stworzona, zanim Bog obdarzyt cztowieka tchnie-
niem zycia. Intymny zwiazek cztowieka z ziemia, widoczny w stownictwie uzy-
tym w opowiadaniu o stworzeniu cztowieka [hebr. adam] z prochu ziemi [hebr.
adamah], jest tez widoczny w przepisach odnosnie do roku szabatowego, sugeru-
jacych swoista personifikacjg ,,odpoczywajacej” ziemi. Jest to jedna z najbardzie;
fundamentalnych starotestamentowych intuicji ekologicznych. Z poleceniem za-
niechania w sidédmym roku uprawy ziemi taczy sig polecenie zaniechania zbiorow
— 1 to nie tylko z pdl, ktore pozostawaly wtedy nie obsiane, lecz takze z winnic
i ogrodow oliwnych, w ktorych krzewy winne i drzewa oliwne rodzity owoce. To,
co samorodnie wyrosto na polach, a takze w sadach i ogrodach, byto przeznaczo-
ne dla ubogich oraz dla dzikich zwierzat. Obok wymiaru spolecznego, to znaczy
troski o potrzebujacych, wraca tutaj wymiar ekologiczny, a mianowicie postulat
solidarnoéci cztowieka ze §wiatem zwierzat, i to nawet dzikich zwierzat, za ktore
czlowiek jest w pewien sposob odpowiedzialny.

Obszerniejsze rozporzadzenia dotyczace roku szabatowego znalazly sig
w Ksiedze Kaptanskiej. Ich geneza wiaze si¢ z objawieniem si¢ Boga Mojzeszowi
na gorze Synaj: ,,Potem Pan powiedziat do Mojzesza na gérze Synaj: «Moéw do
Izraelitdw 1 powiedz im: Kiedy wejdziecie do ziemi, ktéra daje wam, wtedy zie-
mia bedzie takze obchodzi¢ szabat dla Pana. Sze$¢ lat bedziesz obsiewatl swoje
pole, sze$¢ lat bedziesz obcinat swoja winnicg 1 bedziesz zbierat Jej plony, ale
w si6dmym roku bedzie uroczysty szabat dla ziemi, szabat dla Pana. Nie bedziesz
wtedy obsiewat pola ani obcinat winnicy, nie bedziesz zat tego, co samo wyro$nie
na polu, ani nie bedziesz zbierat winogron nieobcigtych. To bedzie rok szabatowy
[hebr. sznat szabaton] dla ziemi. Szabat ziemi bgdzie stuzyt wam za pokarm: tobie,
studze twemu, stuzacej twej, najemnikowi twemu i osiadtemu u ciebie, tym, kto-
rzy mieszkaja u ciebie. Caly jego plon bedzie stuzy¢ za pokarm takze twojemu
bydhu i zwierzetom, ktore sa w twoim krajun” (Kpt 25,1- 7). Zwraca uwagg szcze-
gotowos$¢ rozporzadzen oraz ich uroczysty, wreez kultyczny charakter, a takze jesz-
cze bardziej odczuwalna personifikacja ziemi, ktoéra — jak cztowiek — zashuguje na
swoj rok szabatowy. To samo spojrzenie dominuje w 2 Km 36,21, gdzie nieprze-
strzeganie ,,szabatow ziemi” jest przedstawione jako jedna z glownych przyczyn
wygnania. w wyliczeniu stuzacych obojga plei, najemnikow i osiadtych w kraju,
znajduje odzwierciedlenie wymiar spoteczny — wszyscy mieszkancy powinni ko-
rzystaé z przywilejow $wietego czasu. Pojawia sig tez znowu wymiar tajemniczej
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solidarnosci cztowieka z innymi istotami zywymi, to znaczy bydtem domowym
i dzikimi zwierzetami. Skoro caty $wiat jest dzielem Boga i do Niego nalezy, sta-
nowi cato§é powotana do wspodlnego uroczystego Swigtowania. Cztowiek ponosi
odpowiedzialno$¢ za to, aby to Swigtowanie, w ktorym Bég odbiera cze$é, moglo
sig urzeczywistnic.

Dostowne wywiazanie si¢ z tych polecen wydaje sig ryzykowne albo wrecz
niemozliwe. Dlatego nieco dalej mamy nawiazanie do rozterek i watpliwosci, ja-
kie mogly one wzbudzaé?: ,Bedziecie wykonywaé ustawy moje i przestrzegaé
wyrokéw moich, wprowadzajac je w zycie, aby$cie mieszkali w kraju bezpiecz-
nie: ziemia da wam plon, bedziecie jedli do sytosci, bgdziecie mieszkali na niej
bezpiecznie. Jezeli za§ powiecie: co bedziemy jedli w sibdmym roku, jezeli nie
bgdziemy siali ani zbierali plonow? Zeslg wam blogostawienstwo w szostym roku,
tak ze plony wystarcza na trzy lata. W 6smym roku bedziecie sia¢ i bedziecie jes¢
z dawnych plondéw. Az do dziewiatego roku, az do nowych plonow bedziecie jedli
dawne” (25,18-22). Nalezy zauwazy¢, ze przestrzeganie rozporzadzen dotycza-
cych roku szabatowego jest ograniczone do sytuacji zamieszkiwania w ziemi Izra-
ela. Dominuje wezwanie do pelnego zaufania Bogu, poréwnywalne z tym, jakie
towarzyszyto darowi manny podczas wegdrowki Izraelitow przez pustynig (Wj 16,1-
31). Przestrzeganie roku szabatowego to w gruncie rzeczy probierz zaufania Bogu
oraz Jego zyciodajnej obecnosci i mocy.

Kolejny tekst z rozporzadzeniami regulujacymi zasady §wigtowania roku sza-
batowego pojawia si¢ w Ksigdze Powtdrzonego Prawa. Tym razem wskazuje sie
na nowe aspekty. ,,Pod koniec siodmego roku przeprowadzisz darowanie dtugéw
[hebr. szmitah]. Na tym bedzie polegato darowanie diugéw: kazdy wierzyciel da-
ruje pozyczke udzielong blizniemu, nie bedzie si¢ domagat zwrotu od blizniego
lub swego brata, poniewaz ogloszone jest darowanie ku czci Pana. Od obcego
mozesz sig domagac zwrotu, lecz co ci sig nalezy od brata, daruje twa reka. Ale
u ciebie nie powinno by¢ ubogiego. Pan bowiem poblogostawi ci w ziemi, ktéra
Pan, Bog twoj, daje ci w posiadanie, jezeli bedziesz stuchat wiernie gtosu Pana,
Boga swego, wykonujac doktadnie wszystkie polecenia, ktére ja tobie dzi$ daje.
Bo Pan, Bog twdj, pobtogostawi ci tak, jak ci to powiedzial. Bgdziesz pozyczat
wielu narodom, a sam od nikogo nie bgdziesz pozyczat; bedziesz panowat nad
wielu narodami, a one nad toba nie zapanujg” (Pwt 15,1-6). Istnieje tutaj charak-
terystyczne zréznicowanie migdzy powinno$ciami wobec wspoiplemienicow a po-
winnosciami wobec innych ludzi. Przeprowadzenie darowania dtugdéw stanowi
obowiazek wobec ,,blizniego” i ,,brata”, czyli wobec innego Izraelity. Natomiast

2 Ich echa daly o sobie zna¢ w przypisie zamieszczonym w Biblii Tysiaclecia; ,,Styl kul-
tyczny niniejszego urywku przestrzega przed dostownym thumaczeniem owych przepiséw nie-
zupetne jasnych".
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,,od obcego mozesz domagaé sie zwrotu”. Celem zasady darowania dtugéw, ktora
w pbzniejszym prawodawstwie zydowskim otrzymata biblijna nazwe szmitah, jest
naprawa niesprawiedliwosci spotecznej 1 przywrocenie stanu réwnosci. Ale zasada
ta jest ograniczona, poniewaz odnosi si¢ wylacznie do cztonkéw wiasnego narodu.

Poniewaz podane zasady obowiazuja wszystkich Izraelitéw, nalezato sie spo-
dziewadé, ze natrafig one na pewne trudnosci: ,,Jesli bedzie u ciebie ubogi ktorys
z twych braci, w jednym z twoich miast, w kraju, ktory ci daje Pan, Bég twoj, nie
okazesz twardego serca wobec niego ani nie zamkniesz swej rgki przed ubogim
swym bratem, lecz otworzysz mu swa rgke i szczodrze mu udzielisz pozyczki, ile
mu bedzie potrzeba. Strzez sig, by nie powstata w twym sercu niegodziwa mysl:
«Blisko jest rok siodmy, rok darowania», by$ ztym okiem nie patrzat na ubogiego
twego brata, nie udzielajac mu pomocy. On bgdzie wzywal Pana przeciw tobie,
a ty obciazysz si¢ grzechem. Chetnie mu udziel, niech serce twe nie boleje, ze
dajesz za to bedzie ci Pan, Bog twoj, blogostawit w kazdej czynno$ci i w kazdej
pracy twej reki. Ubogiego bowiem nie zabraknie w tym kraju, dlatego ja nakazuje:
Otworz szczodrze reke swemu bratu ucisnionemu lub ubogiemu w twej ziemi”
(Pwt 15, 7-11). Cykl lat szabatowych by}t zatem staly. Aczkolwiek nie wiadomo,
czy i kiedy zostal powszechnie zapoczatkowany w catym biblijnym Izraelu, ideal-
nym punktem odniesienia jesli chodzi o jego poczatki, byta pamig¢ o wejsciu do
Ziemi Obiecanej. Przestrzeganie zasad roku szabatowego wigzalo sig z przewidy-
waniami i rachubami co do darowania dtugéw. Czasowa blisko§¢ szmitah, czyli
roku darowania, nie sprzyjata udzielaniu pozyczek. Jednak karmiona solidarno-
écig moralno$¢ zostata przedtozona nad logike ekonomii. Dalej (ww. 12-18) naste-
puje powtorzenie przepiséw znanych z Wj 21,2-6.

Praktyka roku szabatowego byta specyficzna dla religii biblijnego Izraela.
Pojawia si¢ jednak pytanie, czy rozporzadzenia te byly stosowane. Nie wiemy, jak
to wygladato w Izraelu przedwygnaniowym, lecz mamy pewne rozeznanie, jak
przedstawiata si¢ sytuacja na samym poczatku VI w. Przed Chr., czyli krotko przed
wygnaniem babilonskim?®. W Ksigdze Jeremiasza znalazto si¢ nawiazanie do wy-
darzen tuz po 597 1. przed Chr., czyli po pierwszej deportacji mieszkancow Jero-
zolimy i Jojakina, ich krola, dokonanej przez Babilofczykéw®. Jego stryj i nastep-
ca, krél Sedecjasz, zawart ,,z catym ludem jerozolimskim umowe gloszaca po-
wszechna wolno$¢ (hebr, deror)” (Jr 34,8). Oto jej zasady: ,,Kazdy miat obdarzy¢
wolno$cia swego niewolnika Hebrajczyka i niewolnice Hebrajke. Nikomu nie
wolno bylo trzymac¢ u siebie brata swego Judejczyka jako niewolnika. Wszyscy
dostojnicy 1 ludzie, ktorzy zawarli umowe, zgodzili si¢ wypusci¢ na wolnos¢ kaz-

3 Szerzej zob. np. Praca zbiorowa, Starozytny Izrael. Od czasow Abrahama do zburzenia
Jerozolimy przez Rzymian, przet. W. Chrostowski, Warszawa 1994, 5. 204-219.
* M. David, The Manumission of Slaves under Zedekiah, OTS 5/1948, s. 63-79.
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dy swego niewolnika lub niewolnicg i nie zmusza¢ ich wigcej do stuzby u siebie.
Wyraziwszy zgodg, wypuscili ich na wolno$é” (34,9-10). Darowanie wolnosci
wszystkim niewolnikom miato na celu pozyskanie ich pomocy w obliczu zagroze-
nia ze strony wrogéw i wzmocnienie potencjatu obronnego miasta. Przestanki
podjecia tej decyzji mialy charakter czysto polityczny. Gdy zagrozZenie ustapito,
stato sig inaczej: ,,Potem jednak zmienili zdanie i sprowadzili niewolnikéw i nie-
wolnice, ktorych obdarzyli wolnoscia, zmuszajac ich, by sig stali znéw niewolni-
kami i niewolnicami” (34,11).

Wiaénie w tym miejscu pojawia si¢ znamienne napomnienie proroka, ktory
cala sprawe przenosi z ptaszczyzny politycznej na religijna: ,,Wtedy skierowat Pan
do Jeremiasza nastepujace stowo: «To mowi Pan, Bog Izraela: Z waszymi przodka-
mi, gdy wyprowadzitem ich z ziemi egipskiej, z domu niewoli, zawartem przymie-
rze, ktore mowito: Po uptywie siedmiu lat wypuscicie na wolnos¢ kazdy brata swe-
go, Hebrajczyka, ktory zaprzedat sig tobie w niewolg i stuzyt przez szes¢ lat; wypu-
$cisz go od siebie jako cztowieka wolnego! Przodkowie wasi jednak nie ustuchali
Mhnie ani nie naktonili swego ucha. Wy za$ nawrdcilicie sig dzisiaj 1 uczynilicie to,
co jest shuszne wobec Mnie, oglaszajac powszechne uwolnienie [hebr. deror]. Za-
warli$cie umowe wobec Mnie w domu, nad ktérym wzywano mojego Imienia. Zmie-
nili§cie jednak zdanie i zniewazyliécie moje Imig. SprowadziliScie kazdy swego nie-
wolnika i swoja niewolnicg, ktorych obdarzyliscie wolnoscia wedhug ich uznania,
nastepnie za$ zmusiliScie ich, by byli u was niewolnikami i niewolnicami»” (34,12-
16). W nauczaniu Jeremiasza za uwolnieniem wszystkich niewolnikéw przemawia-
ja racje religijne, wynikajace z historii zbawienia, a nie dorazne wzglgdy polityczne.
Naduzycia w tej dziedzinie stanowia powazne wykroczenie przeciw Bogu 1 zobo-
wigzaniom zawartego z Nim przymierza i zostana surowo ukarane: ,,Dlatego to mowi
Pan: Nie ustuchali§cie Mnie, by oglosi¢ wolnos¢ [hebr. deror] kazdy bratu i wspét-
ziomkowi swemu; oto puszczam was wolno [hebr. hineni qore lachem deror, oto
ogtaszam wam wolno$¢] — na miecz, zaraze i gldd. Uczynig z was nadto przedmiot
budzacy przerazenie u wszystkich krolestw ziemi” (34,17).

Inne teksty biblijne, ktére rzucaja §wiatto na te kwestie, odnosza sig do okre-
su po powrocie z wygnania. W Ksigdze Nehemiasza, w kontekScie zobowigzan
podjetych w potowie V w. przed Chr.’, wyliczonych podczas obrzgdu odnowienia
przymierza (Ne 10,31-40), znanych jako kodeks Nehemiasza®, znalazto sig¢ nastg-
pujace polecenie: ,,A co do narodéw tej ziemi przynoszacych towary i wszelkiego
rodzaju zboze do sprzedania w dziefi sobotni: to nie przyjmiemy tego od nich w sza-
bat ani w dzien $wigty. RownieZz w roku szabatowym [hebr. haszanah haszeviit —
dost. rok siédmy] zrzekniemy sig korzysci i zadania zwrotu od wszelkiego dhuzni-

3 Szerzej zob. Starozytny Izrael, 8.233-246,
8J. M. Myers, Ezra — Nehemiah, The Anchor Bible 14, Garden City, N.Y. 1965, s. 177-178.
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ka” (Ne 10,32). Te rozporzadzenia, tak samo jak w Pigcioksiggu, maja na wzgle-
dzie zamieszkiwanie Izraelitbw we wlasnej ziemi. Bardzo wyrazne jest i tutaj ze-
stawienie przestrzegania szabatu z rokiem szabatowym, w ktérego przypadku caty
nacisk zostat potozony na powinnoéci o wymiarze spolecznym: ,,...zrzekniemy

sie korzy$ci i zadania zwrotu od wszelkiego dtuznika”. Nie ma mowy o zaprzesta-
niu uprawiania pol i zbioréw z winnic i ogrodéw oliwnych, czyli o ,,szabacie zie-
mi”, za$ postulat darowania dtugéw zostat rozciagnigty, inaczej niz w deuterono-
micznych przepisach z Pwt 15,1-3, takze na nie-Izraelitow. Takie podejécie jest
byé moze przejawem checi unikania wszelkich kontaktéw z obcym otoczeniem
w §wietym czasie, za jaki uwazano rok szabatowy, za czym przemawia fakt, ze
wiekszo$¢ reform podjetych przez Ezdrasza i Nehemiasza miafa na celu wia$nie
catkowite odseparowanie si¢ od innych.

Kolejna aluzja do roku szabatowego pojawia sig¢ w Pierwszej Ksigdze Ma-
chabejskiej.

Opisujac zmagania Judy Machabeusza z syryjskimi Seleucydami, ktore mia-
ty miejsce w latach 163-162 przed Chr.”, autor Ksiggi przedstawia wydarzenia
zwiazane z oblezeniem Jerozolimy. Gdy krdl syryjski podjat decyzje o walce prze-
ciw Judei i Jerozolimie, cz¢$¢ Izraelitow odstapita od walki. ,,Z tymi, ktérzy byli
w Bet-Sur, zawart pokdj. Wyszli oni z miasta, bo w kraju byt rok szabatowy, a nie
mieli do$¢ zywnos$ci na to, zeby mogli diuzej wytrzymaé w zamknigeiu” (1 Mch
6,49). Wiadca syryjski zajat Bet-Sur, a nastgpnie wzmog? oblezenie Jerozolimy. Jej
obroncy bronili sig przez dhugi czas. ,,W spizarniach brakowato im jednak Zywnosci,
bo byt to siddmy rok, a reszte zapasow zjedli ci, ktorych spomigdzy poganskich
narodéw przyprowadzono do Judei. W §wiatyni pozostalo juz tylko niewielu obron-
cow, bo gtdd im bardzo dokuczal, i porozchodzili si¢ kazdy do swojej rodzinnej
miejscowosci” (6,53-54). Wyglada na to, ze rozporzadzen dotyczacych roku szaba-
towego przestrzegaty grupy poboznych zyddw, ktérzy mieli nadziejg, ze wiernosé
Bogu zapewni im zwyciestwo nad wrogami. Ci pobozni wyznawcy wierzyli, ze pod-
czas roku szabatowego sam Bog wystapi w ich obronie i potozy kres zaleznosci od
obcych wiadcow®. Poniewaz potozenie obroncow stawato sig coraz trudniejsze, wielu
z nich udato sig na poszukiwanie zywnoSci tam, gdzie mogli znalez¢ resztki zboza,
owocow i jarzyn®, Mamy do czynienia z charakterystycznym napieciem: rok szaba-
towy jest traktowany jako czas szczegodlnej obecnosci i przychylnosci Boga dla Jego
wyznawcow, a zarazem istnieje $wiadomosé, Ze przestrzeganie go utrudnia, a nawet
uniemozliwia przezwycigzenie zagrozenia ze strony wrogow.

" Starozytny Izrael, $.252-258. )

8], A. Goldstein, IMaccabees, The Anchor Bible 41, Garden City, N.Y. 1976, s. 323; zob.
tez s. 42-44.

? R. North, Maccabean Sabbath Years, ,Biblica» 34/1953, s. 506-508.
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Mozna wnosi¢, ze pobozni zydzi w ostatnich wiekach ery przedchrzescijan-
skiej przestrzegali, badz starali sig przestrzega¢, przepisy regulujace §wigtowanie
roku szabatowego. Potwierdza to Jozef Flawiusz, informujac, ze Juliusz Cezar
zatwierdzil zwolnienie zydéw z podatkow w roku szabatowym!'. Nie potrafimy
powiedzieé, czy i w jakim stopniu praktyka ta byta powszechna. Mozna przypusz-
czaé, ze natrafiata na wiele trudnoéci i dlatego odnosne przepisy zachowywaty
jedynie niektére grupy zydow, najwierniejsze przykazaniom Tory. Istniata jednak
zywa pamigc o tych sprawach, skoro na poczatku ery chrzescijanskiej Hillel wpro-
wadzil stynny prozbul, czyli dekret zwolnienia badz wylaczenia, pozwalajacy na
przenoszenie dhugdw poza rok szabatowy'!. Wierzyciel deklarowat w obecnosci
sadu, ktory stawal sie $wiadkiem w tej sprawie, ze nalezny mu dtug sad bedzie
mbgt odebraé¢ od dtuznika w dowolnym czasie, a nastgpnie zwroci go wierzycie-
lowi. W ten sposéb prawo biblijne, nakazujace w kazdym siédmym roku kasacje
dhugéw, pozostato literalnie niezmienione, ale stworzono mozliwos¢, ze to sad,
a nie pojedynczy wierzyciel, moze dochodzi¢ sptaty dlugu. Potwierdzenie wpro-
wadzenia w Zycie tego prawa przyniosty znaleziska w Wadi Murabba’at, wérod
ktorych znaleziono dokument datowany na luty 133 r. po Chr., z ktoérego wynika,
ze prozbul byt juz wtedy w uzyciu. Ta fikcja prawna zdominowata prawodawstwo
rabinackie po pierwszym (lata 66- 73) i drugim (lata 132-135) powstaniu zydow-
skim przeciw Rzymianom. Natomiast prawodawstwo rabinackie we wspélczesnym
panstwie Izrael domaga sig przestrzegania roku szabatowego'2,

ROK JUBILEUSZOWY

W $cistym zwiazku z rokiem szabatowym pozostaje w Starym Testamencie
rok jubileuszowy. Dotyczace go rozporzadzenia stanowia odzwierciedlenie prze-
pisoéw dotyczacych roku szabatowego. Trwaja jednak dyskusje'?, z jakiego okresu
one pochodza. Przyjmuje sig, Ze poczatki roku jubileuszowego nalezy umiesci¢
w czasach wygnania babiloaskiego (587-539 przed Chr.) badZ w okresie niedtugo

10 Gajusz Cezar imperator po raz drugi rozporzadzit: Corocznie beda placi¢ daning na
rzecz miasta Jerozolimy, wyjawszy Joppe [Jaffe], procz siodmego roku, ktory nazywaja sabba-
towym [szabatowym], poniewaz w tym czasie ani owocoéw z drzew nie zrywaja, ani zasiewow
nie czynia” — Jozef Flawiusz, Dawne dzieje lzraela 14, X, 6 (14,202), przel. E. Dabrowski,
Poznan 1979.

' Zob. hasto Prozbul w: Ph. Bimbaum, Encyclopedia of Jewish Concepts, New York
1979, s. 513.

12 Zob. hasto Szabatowy rok w: P. J. Achtemeier (red. naukowa), Encyklopedia biblijna,
Prymasowska Seria Biblijna, Warszawa 1999, s. 1174,

13 Szerzej zob. R. De Vaux, Ancient Israel, s. 176,
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po wygnaniu. Ta druga mozliwos¢ jest mato prawdopodobna, zwazywszy e na
aluzje do roku jubileuszowego natrafiamy w Ksiedze Ezechiela 46,17.

Rozporzadzenia odnoszace sig do roku jubileuszowego pojawiaja sic w tzw.
‘Kodeksie swigtosci (Kpt 17-26), w ktorym wystgpuja wsrod przepisow dotycza-
cych roku szabatowego. Najpierw sa tam podane zasady regulujace czas §wigto-
wania jubileuszu: ,,Policzysz sobie siedem lat szabatowych, to jest siedem razy po
siedem lat, tak ze czas siedmiu lat szabatowych bedzie obejmowat czterdzieéci
dziewiet lat. Dziesiatego dnia, siddmego miesigca zatrabisz w rog. W Dniu Prze-
blagania zatrabicie w rog w caltej waszej ziemi. Bedziecie §wigei¢ pigédziesiaty
rok, oznajmijcie wyzwolenie [hebr. deror] w kraju dla wszystkich jego mieszkan-
cow. Bedzie to dla was jubileusz [hebr. yobel] kazdy z was powré6ci do swej wia-
snoéci 1 kazdy powroci do swego rodu. Caty ten rok pigédziesiaty bedzie dla was
rokiem jubileuszowym [hebr. yobel] — nie bedziecie siaé, nie bgdziecie zaé tego,
co urosnie, nie bedziecie zbiera¢ nieobeigtych winogron, bo to bedzie dla was
jubileusz, to bedzie dla was rzecz §wigta. Wolno wam jednak bedzie jesé to, co
uro$nie na polu” (Kpt 25,8-12).

Czgstotliwo$¢ $wigtowania roku jubileuszowego jest zwigzana z cyfra sie-
dem. W nastgpnym roku po cyklu siedmiu peinych lat szabatowych, przypadaja-
cych co siedem lat, to znaczy w roku pigédziesiatym, ma by¢ obchodzony jubile-
usz [hebr. yobel] badZ rok jubileuszowy. Liczba siedem miata w biblijnym Izraelu
znaczenie symboliczne i oznaczala pelnie oraz doskonato$é!, Tym wieksza wy-
mowg mialy jej wielokrotnosci, a wige siedem razy siedem, a takze siedemdzie-
siat (Wj 24,1; Jr25,12; 29,10; Dn 9,2; por. £k 10,1-12) i siedemdziesiat siedem
(Mt 18,21-22 ). Ta sama struktura myslenia, ktora lezy u podstaw obliczania czasu
obchodéw roku jubileuszowego, wystepuje w odniesieniu do jednego z trzech
najwigkszych $wiat, a mianowicie §wigta Tygodni upamigtniajacego dar Prawa na
Synaju. Obchodzono je w dzief po siedmiu petnych tygodniach liczonych od Pas-
chy, stad jego inna nazwa — Dzien Pigédziesiatnicy (Kpt 23,15-22). Rok jubile-
uszowy przypada na kazdy pigcdziesiaty rok, co pozwala si¢ fatwo przenie$¢ takze
wobec dziesigtnego systemu rachuby czasu i $wigtowaé w jednym stuleciu dwa
jubileusze.

Poczatek roku jubileuszowego, tak samo jak roku szabatowego, przypada
w Yom Kippur, czyli Dzien Przebtagania, obchodzony w dziesiatym dniu po je-
siennym Nowym Roku. Tego dnia dokonuje si¢ przeblaganie Boga za grzechy
i wystgpki arcykaptana i catego Izraela popetnione w minionym roku oraz oczysz-
czenie $wiatyni i oftarza tak, aby w nowym roku mozna byto godnie i owocnie
sprawowa¢ kult (Kpt 16,1-34; 23,26-32; Lb 29,7-1 1)'*, Jest to zarazem dzien

4 Zob. haslo Liczby w: Encyklopedia biblijna, s. 671-673.
15 Zwigzle na ten temat zob. Dzien Przeblagania, w: tamze, s. 224,
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postu i powstrzymania si¢ od wszelkiej pracy. §wiateczny odpoczynek ma utatwié
indywidualny i zbiorowy rachunek sumienia, skruche oraz wolg naprawy popet-
nionych wystepkow. Dzien Przeblagania kieruje mys$li 1 serca wierzacych ku Bogu,
od ktérego czlowiek dostgpuje przebaczenia swoich win 1 moze rozpoczaé nowe
zycie, Skoro tak, to rozpoczynany w Yom Kippur rok jubileuszowy ma wyrazne
podglebie teologiczne, a nawet teomorficzne. Izraelici powinni obwiesci¢ wyzwo-
lenie wszystkich mieszkancow, poniewaz sami uzyskali niegdy$ od Boga dar wolno-
$ci, a teraz dostepujg od Niego darowania wszystkich swoich win. Ta etyka na$la-
dowania Boga stanowi wazny skladnik, a nawet warunek wiasciwego przezywa-
nia jubileuszu. ‘

Znakiem rozpoczecia roku jubileuszowego byt dzwigk szofaru, specjalnego
rytualnego rogu, ktoéry powinien by¢ styszany ,,w calej waszej ziemi”. Hebrajski
rzeczownik yobel, uzywany na okreélenie jubileuszu, pochodzi od wyrazu ozna-
czajacego rog barani. Donoé$ny dzwigk rogu wprowadza §wiateczng atmosfere,
zapowiada ,,czasy $wigte”, a wéréd nich cotygodniowy szabat. Poczatek jubile-
uszu ma wiec charakter liturgiczny. Wprawdzie nie ma mowy o rozbudowanych
ceremoniach, lecz dzwigk szofaru wprawia Izraelitow w podniosly nastrdj, a tak-
ze, podobnie jak w odniesieniu do szabatu i roku szabatowego, sprzyja powszech-
nemu charakterowi uroczystych obchodow. Znajduje w nich wyraz solidarno$é
wszystkich cztonkow narodu Bozego wybrania, zakorzeniona w pamigci o swo-
ich poczatkach, oraz ich wsp6lne zobowigzanie do przestrzegania warunkow za-
wartego z Bogiem przymierza.

Rozporzadzenia dotyczace roku jubileuszowego sa bardziej rozbudowane niz
te, ktdre odnosza si¢ do roku szabatowego. Najwazniejszym przestaniem jest,,wy-
zwolenie w kraju dla wszystkich jego mieszkancéw”, co oznacza powszechng
emancypacje tych ludzi, ktérych polozenie z réznych wzgledow wymaga grun-
townej odmiany, to znaczy wyzwolenia'®, Rzeczownik ,,wyzwolenie” [hebr, de-
ror] wystepuje tez kilkakrotnie w ksiggach prorockich (zob. Jr 34,8.15.17; Ez 46,17,
1z 61,1). Pierwotnie oznaczatl wyzwolenie ekonomiczne i spoteczne, czyli obda-
rzenie niewolnikéw wolnoscia, lecz w nauczaniu prorokdw nastapito uduchowie-
nie jego sensu'’, W tekscie Ksiggi Jeremiasza, przytoczonym wczesniej, pojawia
sie w kontek$cie nawiazania do roku szabatowego i oznacza pelne wyzwolenie
wszystkich niewolnikow. W Ksigdze Ezechiela wystegpuje w aluzji do roku jubile-
uszowego: ,,Kiedy [wiadca] chce podarowac co$ ze swego dziedzictwa jednemu
ze swych shig, to winno to nalezeé do niego az do chwili jego wyzwolenia [hebr.

6 R. North, drot, w: Theological Dictionary of the Old Testament, Vol. 111, Grand Rapids,
Mi. 1983, 5. 265-269.

7 Na temat mezopotamskiego zaplecza tego pojgcia zob. J. Lewy, The Biblical Institu-
tion of Deror in the Light of Akkadian Documents, ,Eretz-Israel” 5/1958, s. 21-31,
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ad sznat haderor, do roku wyzwolenia], a potem ma wroci¢ do wiadcy” (Ez46,17).
Chodzi o wyzwolenie niewolnikéw dokonywane przy sposobnoéci roku jubile-
uszowego, gdy ich sytuacja zmienia sig do tego stopnia, iZ przestajac by¢ niewol-
nikami, traca nabyte wczesniej przywileje dotyczace wiasnoéci'®. Rok jubileuszo-
wy ma zatem przede wszystkim wymiar spoteczny i stuzy przywrdceniu zachwia-
nej sprawiedliwosci migdzy cztonkami narodu BoZego wybrania. Lecz i tutaj, tak
samo jak w przypadku roku szabatowego, pojawia sig wezwanie do przestrzega-
nia ,,szabatu ziemi”: ,,...nie bedziecie siaé, nie bedziecie za¢ tego, co urosnie, nie
pedziecie zbiera nieobcigtych winogron, bo to bedzie dla was jubileusz, to bedzie
dla was rzecz §wigta” (Kpt 25,11-12). Solidarnoé¢ migdzyludzka idzie w parze
7 solidarnoécia z catym stworzeniem. Nalezy troszczy¢ si¢ o prawidtowe wiezi
spoteczne, a zarazem doktadac¢ staran o prawidtowe ,,wiezi” z ziemia, ktora utrzy-
muje ludzi przy zyciu.

Nastgpnie w Ksiedze Kaptanskiej czytamy: ,,W tym roku jubileuszowym
kazdy powrdci do swojej whasnoéci. Kiedy wigc bedziecie sprzedawacé co bliZnie-
mu albo kupowac co$ od blizniego, nie wyrzadzajcie krzywdy jeden drugiemu.
Ale odpowiednio do liczby lat, ktdre uptynety od jubileuszu, bedziesz kupowat od
blizniego, a on sprzeda tobie odpowiednio do liczby lat plondw. Im wigcej lat po-
zostanie do jubileuszu, tym wigksza ceng zaptacisz, im mniej lat pozostanie, tym
mniejsza ceng zaptacisz, bo ilos¢ plonéw on sprzedaje. Nie bedziecie wyrzadzac
krzywdy jeden drugiemu. Bedziesz si¢ bat Boga twego, bo ja jestem Pan, Bog
wasz” (25,13-17). W roku jubileuszowym kazdy Izraelita wchodzit na nowo w po-
siadanie ojcowizny, ktdra wezesniej sprzedat badz utracit popadajac w niewole.
Jeszcze raz potwierdza sig, ze ziemia nalezy do Boga i z tego wzgledu nie mozna
jej bezpowrotnie utraci¢. Znamienne, ze pamig¢ o roku jubileuszowym powinna
- towarzyszy¢ Izraelitom przez wszystkie pozostale lata, tak by wiedzieli, ile czasu
uptynelo od poprzedniego oraz ile zostato do nastgpnego jubileuszu. Wazny sktad-
nik tej pamigci stanowi troska o unikanie wyrzadzania jakiejkolwiek krzywdy,
widoczna w tym, ze oszacowanie wlasno$ci przeprowadzano w oparciu o uwzgled-
nienie liczby plonéw, jakie pozostawaty jeszcze do roku jubileuszowego, w kto-
rym ziemia musiata wrdéci¢ do swojego wihasciciela. Wszystkie te rozporzadzenia
staty na strazy sprawiedliwosci spotecznej, ktdrej gwarantem byt sam Bog. Ponie-
waz to On wyprowadzit Izraelitéw z Egiptu, ,,domu niewoli”, zatem zaden Izraeli-
ta nie mogt pozostawac niewolnikiem na zawsze. W nadziei czekajacego go wy-
bawienia powinien byl rozpoznawa¢ skuteczno$¢ Bozej obecnosci i opieki, moca
ktorej caty naréd zostat wyzwolony z ucisku.

Po rozporzadzeniach, ktore jeszcze raz nawiazujg do roku szabatowego (Kpt
25,18-22), nastgpuja prawa, ktore uzupelniaja i konkretyzuja wymagania zwigza-

13 Szczegbly tamze, s. 268.
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ne z rokiem szabatowym 1 jubileuszowym. Dotycza one wykupu wiasnoéci grun-
towej (ww. 23-28), sprzedazy domow (ww. 29-34), pomocy dla ubogich rodakéw
(ww. 35-38), niewolnikow Izraelitow (ww. 39-43), obcych niewolnikéw (ww. 44-
46) oraz sytuacji, gdy Izraelici staja sig¢ niewolnikami u obcych (ww. 47-55). Wszyst-
kie majg na wzgledzie przywracanie zachwianej badz zaniedbanej sprawiedliwo-
§ci spotecznej. Ich wymowa jest jednoznaczna: ,,...ziemia, grunt, pole sa wiasno-
$cia Boga. Zajmujacy tg ziemig ludzie sg tylko jej wieczystymi dzierzawcami.
Nikt nie moze definitywnie sprzedaé ziemi. Nikt nie moze definitywnie ziemi od
kogos naby¢. W roku jubileuszowym — joweljaar — kazdy grunt, ktéry w okresie
poprzedzajacym zmienit swego posiadacza, powraca do swoich pierwotnych «wla-
Scicielin. Kazdy powraca do swojego dziedzictwa™"®. Nieco dalej, w Kpt 27,16-
25, zostaly podane szczegdtowe przepisy regulujace zasady szacowania wlasnosci
gruntowej dziedzicznej i gruntéw kupionych z uwzglednieniem perspektywy roku
jubileuszowego. Podobna regulacja pojawia si¢ w Lb 36,4, w odniesieniu do dzie-
dzictwa kobiet zameznych, ktore w roku jubileuszowym przechodzi na wlasno§é
pokolenia, do ktorego kobiety weszly przez matzenstwo.

Skoro obchody roku jubileuszowego s przewidziane na rok nastgpujacy po
siedmiu petnych latach szabatowych, zatem Izraelici $wigtowali wowczas dwa
kolejne lata: szabatowy i jubileuszowy . W zwiazku z tym wylaniaja si¢ spore trud-
nosci®. Wyglada bowiem na to, ze przez dwa kolejne lata — szabatowy i jubile-
uszowy — nie mogli obsiewa¢ swoich pdl ani zbiera¢ z nich plonéw, podobnie jak
nie mogli korzysta¢ z winnic i ogrodow. W kazdym pigcdziesiatym roku ziemia
albo wlasno§¢ miaty powréci¢ do poprzedniego wiasciciela badz jego spadkobier-
cow. Ale gdyby przeszly one w nowe r¢ce tuz po roku jubileuszowym, prawie p6t
wieku nalezaly do kogos innego, a zatem ich zwrot wydaje si¢ wi¢cz niemozliwy.
W roku jubileuszowym nie bylo tez w gruncie rzeczy potrzeby uwalniania nie-
wolnikdw, bo przeciez wszyscy powinni byli otrzymac wolno$¢ w poprzedzaja-
cym go roku szabatowym. Z tych wzgledow nalezy przypuszczaé, ze rozporzadze-
nia dotyczace roku jubileuszowego po prostu nie byty wdrazane w zycie. W zad-
nej z ksiag historycznych Starego Testamentu, przedstawiajacych dzieje i zycie
biblijnego Izraela, nie ma do nich aluzji. W cytowanym wczeéniej fragmencie Ksiggi
Nehemiasza jest bowiem mowa o roku szabatowym, nie ma natomiast Zzadnej
wzmianki o roku jubileuszowym.

Wskutek gruntownej transformaciji Zycia zydowskiego, zapoczatkowanej przez
rabindw w drugiej potowie I w. po Chr. w odpowiedzi na zaistnienie i okrzepnig-
cie chrzescijanstwa, biblijne przepisy dotyczace roku szabatowego 1 jubileuszo-
wego zostaly gruntownie zreinterpretowane. Stato sig tak rowniez dlatego, ze zy-

19 S Ph. De Vries, Obrzedy i symbole Zydow, przel. A. Borowski, Krakow 1999, 5.327.
20 R, De Vaux, Ancient Israel, s, 175-176.
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dzi nie mogli ich przestrzegaé, gdyz nie mieszkali juz we wiasnej ziemi. Tym
piemniej pamig¢ o nich trwata, za§ w Talmudzie po§wigcono im traktat Szeviit .
Nowa sytuacja, poréwnywalna z czasami biblijnymi, zaistniata dopiero po utwo-
rzeniu w 1948 r. panstwa Izrael. O mieszkajacych tam ortodoksyjnych zydach mowi
sie, ze przestrzegaja biblijnego prawodawstwa®'. Ale w historii wspélczesnego pan-
stwa Izrael mozna bylo dotad obchodzi¢ tylko jeden rok jubileuszowy i nie wygla-
da na to, by dotyczace go rozporzadzenia biblijne zostaly rzeczywiscie wdrozone

w zycie.

PROPHETIA FUTURI

W czasach biblijnych rok szabatowy i rok jubileuszowy byly obchodzone
jedynie przez najgorliwsze grupy i $rodowiska. Pamig¢ o nich i ich przestrzega-
nie, jak wskazuja przyklady z czaséw Sedecjasza, Nehemiasza i Judy Machabe-
usza, odzywata zwlaszcza w okresach wielkich napigé 1 kryzyséw narodowo-reli-
ginych. Mimo to byta ona stale Zywa, bo z pokolenia na pokolenie przepisywano
teksty z odno$nymi rozporzadzeniami, czytano je, rozwazano i objasniano, Nawet
jezeli Izraelici ich nie zachowywali, traktowali je jako godny staran ideat, o kto-
rym nie wolno byto zapomnie¢. Zatem przepisy dotyczace jubileuszy nie tyle od-
zwierciedlaly rzeczywisto$é, ile raczej miaty ja ksztattowaé. Wiasgnie na tym wy-
razistym ukierunkowaniu ku przysztosci, ktora stale trzeba zmieniaé na lepsze,
polegal profetyczny wymiar starotestamentowych jubileuszy.

Zasadniczym aspektem wymiaru profetycznego stalo sig¢ postepujace udu-
chowienie idei jubileuszéw. Mozna je zaobserwowaé juz w Biblii Hebrajskiej,
w ktorej — jak widzieliSmy — rok szabatowy i rok jubileuszowy sg postrzegane
jako okoliczno$¢ sprzyjajaca radykalnej naprawie niewlasciwej sytuacji ekono-
micznej i spotecznej oraz przywroceniu zachwianej badz utraconej sprawiedliwo-
$ci. Przede wszystkim chodzi o sprawiedliwo$¢ spoteczna, lecz o motywacji reli-
gijnej 1 teologicznej: nie wolno dopuszczaé do zniewolenia ani go tolerowacé, sko-
ro caty nardd zostal wyswobodzony z Egiptu i obdarzony darem wolnosci. Litur-
giczne przezywanie epopel Wyjscia odbywato sig w corocznych obchodach §wig-
ta Paschy, dzigki ktorym kazde kolejne pokolenie Izraelitow przezywato na nowo
to, czego do$wiadczyli ojcowie. w uroczystym §wigtowaniu Paschy wszyscy Izra-
elici byli sobie rowni, zatem sytuacja zniewolenia badz krzywdzacego uzaleznie-
nia od siebie innych wspétbraci byta postrzegana jako razaca krzywda i wymaga-
jaca naprawy niesprawiedliwo$¢.

2! Zob. hasto Sabbatical year w: D. Cohn-Sherbok, The Blackwell Dictionary of Judaica,
Oxford 1992, s. 469.
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To wspotodczuwanie 1 wrazliwo$¢ na niedolg wspotbraci poglebity sig w kon-
tek$cie wygnania babilonskiego, gdy w VI w . wygnancy z Judy i Jerozolimy zno-
wu do$wiadcezyli zniewolenia i ucisku. Gdy po kilkudziesigciu latach wygnanie
zakonczylo sig, nowych ryséw nabraly tez zapatrywania zwiazane z rokiem jubi-
leuszowym: chodzi o kazde wyzwolenie, a przede wszystkim to najgtebiej pojgte
— jako wyzwolenie z niewoli zepsucia, zta i grzechu. W trzeciej czgSci Ksiggi 1za-
jasza wyraznie wida¢ 6w duchowy wymiar wyzwolenia:

,,Duch Pana Boga nade mna, bo Pan mnie namascil.

Postal mnie, by gtosi¢ dobra nowing ubogim,

by opatrywaé rany serc ztamanych,

by zapowiada¢ wyzwolenie [hebr. deror ] jenicom 1 wigzniom swobodg;
aby obwieszczaé rok taski Panskiej, i dzien pomsty naszego Boga,

aby pociesza¢ wszystkich zasmuconych” (1z61,1-2).

Dominuje tu element teologiczny, wiazacy sie z nadziejami mesjanskimi bi-
blijnego Izraela??, za$ hebr. deror odnosi si¢ nie do niewolnikow, lecz do jeficow
i wszystkich uci$nionych.

Takze wtedy, gdy rok jubileuszowy pozostawat bardziej w sferze idei niz rze-
czywisto$ci, wzglad na niego sprzyjat zachowaniu i przywracaniu rownosci mig-
dzy wszystkimi Izraelitami. Korzystali z tego ludzie ubodzy i biedni, pozbawieni
wiasnosci badz nawet wolno$ci osobistej. Nawet jezeli ich polozenie doraznie nie
zmienialo sie w radykalny sposob, zar6wno oni jak i ich rodacy, od ktorych byli
uzaleznieni, wiedzieli przynajmniej, ze moze i powinno by¢ inaczej. Pamigé o ju-
bileuszach zawierata donioste przestanie, ze potozenie biednych zashuguje na wspol-
czucie, odmiang i pomoc. Z kolei mozni i bogaci styszeli wezwania do solidarne-
go otwarcia si¢ na potrzeby biednych. Dzigki temu istniejace wowcezas dyspropor-
cje spoteczne 1 ekonomiczne byly postrzegane tak, jak powinny, to znaczy jako
sytuacja niewlasciwa i wymagajaca zmiany. Rozwarstwienie spoleczne nie prze-
kreslato wiec podstawowej rownosci wszystkich Izraelitéw wobec Boga oraz wo-
bec siebie nawzajem. Biedni, cierpiac niedostatek i brak wolnosci osobistej, mogli
— powolujac si¢ na wolg Boga — nieustannie upomina¢ si¢ o nalezne im prawa.
Zaktadato to rowniez konieczno$¢ sprawowania sprawiedliwej wiadzy w kraju.
Obowiazkiem rzadzacych byto wspieranie ,,ubogiego, sieroty i wdowy”, czyli tych,
ktorzy byli najstabsi i zdani na innych. Odpowiedzialno$¢ za realizacjg tego zada-
nia spoczywata na przywodcach politycznych i religijnych zobowigzanych do trwa-
lej wierno$ci Prawu Bozemu. Rowniez w tej dziedzinie widoczny jest ukierunko-
wany na przyszto§¢ wymiar profetyczny:

2 Na temat nadziei i zapowiedzi mesjafiskich zob. syntetycznie W. Chrostowski, Biblijny
Izrael — dzieje i religia, Gniezno 1998, s. 149-164,

)/
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,,O Boze, przekaz swoj sad krolowi

i Twoja sprawiedliwo$¢ synowi krélewskiemu.

Niech sadzi sprawiedliwie Twoj lud

i ubogich Twoich — zgodnie z Prawem!

Niech goéry przyniosg ludowi pokoéj, a wzgoérza — sprawiedliwo$é.

Otoczy opieka ucisnionych z ludu, ratowa¢ bedzie dzieci ubogich,

a zetrze ciemigzyciela (...).

Wyzwoli bowiem wotajacego biedaka

i ubogiego, i bezbronnego.

Zmituje sig nad nedzarzem i biedakiem

i ocali Zycie ubogich:

uwolni ich zycie od krzywdy i ucisku,

a krew ich cenna bedzie w jego oczach” (Ps 72{71], 1-4. 12-14).

Naprawianie krzywd i niesprawiedliwosci stanowito przede wszystkim za-
danie sedziow . Zaniedbujac te obowiazki, sprzeniewierzali si¢ swojemu powola-
niu oraz temu, czego Bog od nich oczekiwat:

,,Dokad Ze bedziecie sadzi¢ niegodziwie

1 trzymac strong wystepnych?

Ujmijcie sig za sierota i uci$nionym,

wymierzcie sprawiedliwos$¢ nieszezg§liwemu i ubogiemu!

Uwolnijcie uci$nionego i ngdzarza, wyrwijcie go z reki wystepnych” (Ps 82,2-4).

Nie wolno wige zwlekaé z przywracaniem sprawiedliwo$ci i naprawa krzywd,
bo zawsze jest to pilne zadanie na dzisiaj. Mimo to w takich wezwaniach przeja-
wia sig wotanie o sprawiedliwos¢ skierowane ku przysziosci, przede wszystkim
tej, jaka zamierzyt i urzeczywistni Bog, w czym znajduje wyraz wiasciwy dla Sta-
rego Testamentu dynamizm mesjanski. Wynika z tego, Ze nadzieje mesjanskie
karmity si¢ pamigcia o jubileuszach oraz ksztattowaty t¢ pamiec. Nalezy sie stusz-
nie domysla¢, ze szczegblnie sprzyjajaca okoliczno§¢ stanowita liturgia. Teksty
ksiag §wigtych byly wtedy czytane, rozwazane i komentowane, a jeZeli codzienna
rzeczywisto$¢ pozostawata w razacej niezgodzie z nimi, podawane objasnienia tym
bardziej byly zorientowane ku przyszlo$ci zamierzonej przez Boga. Zaden tekst
biblijny regulujacy poszczegblne aspekty jubileuszu nie poszedt w zapomnienie.
Co wigcej, z kazdym wigzano nadzieje na zaprowadzenie przez Boga nowego po-
rzadku, za$ liturgia te nadzieje podtrzymywata, wyrazata i ozywiata,

Idealizacja jubileuszy jest tez widoczna w Septuagincie, czyli Biblii Grec-
kiej, na ktora sktadajq sig greckie przektady ksiag $wietych napisanych po hebraj-
sku 1 aramejsku oraz ksiggi, ktére pierwotnie powstaly badz zachowaly sie w jezy-
ku greckim. Septuaginta, opracowana w Aleksandrii miedzy potowa III a polows
I'w. przed Chr., byta dzietem judaizmu hellenistycznego. Przektadu dokonali zy-
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dzi dla zyd6éw, aby wyrazi¢ i budowa¢ ich wiarg®. Jest to wigc w pelnym tego
stowa znaczeniu Biblia Grecka, majaca wiasng tozsamo$¢, odczytywana niegdy$
w synagogach, obja$niana i komentowana, a takze przyj¢ta przez Koscidt apostol-
ski i obficie wykorzystywana przez autoré6w Nowego Testamentu. Odzwierciedla
postep teologiczny, jaki dokonat sig i zostat usankcjonowany w biblijnym Izraelu
w ostatnich wiekach ery przedchrzescijanskiej. A poniewaz zawarte w niej idee
i koncepcje teologiczne znalazty sig¢ w Nowym Testamencie, mozna stusznie po-
wiedzied, ze stanowi bezcenng ,,praeparatio Evangelica”.

Biblia Grecka powstata w diasporze zydowskiej w Egipcie, a wige w $rodo-
wisku pod wieloma wzgledami odmiennym od judaizmu palestyfiskiego. Tamtejsi
zydzi nie mogli przestrzega¢ wszystkich przepiséw Prawa, poniewaz zyli w oto-
czeniu poganskim i byli od niego mocno zalezni. Nie mogli tez sobie pozwolic,
nawet gdyby bardzo tego chcieli, na §wigtowanie roku szabatowego badz jubile-
uszowego. A przeciez i oni postugiwali sig tekstem ksiag $wigtych, w ktérym znaj-
dowali odpowiednie regulacje. W ich sytuacji tez wymagaty one komentarza, re-
interpretacji 1 aktualizacji dostosowanej do konkretnego potozenia i warunkdow.
Olbrzymig pomoca byla wtedy zasada hermeneutyczna, zgodnie z ktdra jeden trudny
tekst Pisma §wigtego musiat by¢ czytany i objasniany w $wietle catej Biblii. Na je;
podstawie teksty Pigcioksiggu objasniano przez pryzmat orgdzia zawartego w ksig-
gach prorockich i madro$ciowych, dzigki czemu zyskiwaty nowa Zywotnos¢ i zna-
czenie. Co sie tyczy jubileuszow, rzeczywisto$¢ pokazywata, ze teksty Piecioksig-
gu nie byly wdrazane w Zycie. A przeciez musialy mie¢ gigboki sens, za$ ich prze-
stanie nie mogto si¢ zdezaktualizowa¢. Skoro tak, ich sens stawat si¢ widoczny
wiasnie dzigki odwotywaniu sig¢ do nauczania prorokéw. We wszystkich szesciu
przypadkach, gdy w ksiggach prorockich wystepuje hebr. dror, czyli ,,wyzwole-
nie”, w Septuagincie jest ono thumaczone jako aphesis, ,,odpuszczenie”™. Zgodnie
z tym holistycznym pojmowaniem Biblii réwniez tekst Kpt 25,10 jest trumaczony
przez pryzmat or¢dzia Jeremiasza, Ezechiela i [zajasza, a wigec wystgpujace w nim
hebr. deror zostato przettumaczone przez aphesis. Skoro greckie ,,odpuszczenie”
wyraza tre$¢ hebrajskiego stowa ,,jubileusz”, zatem najwazniejszym celem jubile-
uszu jest powszechne darowanie, odpuszczenie. W innych przypadkach hebr. rze-
czownik deror, zwiazany z rokiem szabatowym i jubileuszowym, jest w Biblii
Greckiej thumaczony w sensie ekonomicznym i spotecznym, jako eleutheria, czyli
wyzwolenie, wolno$¢. W starotestamentowym pojmowaniu i przezywaniu norm
prawnych dotyczacych jubileuszéw wida¢ znamienng biegunowo$¢: z jednej stro-
ny stanowig one fundament rozwijajacej sig¢ wrazliwosci spotecznej, ktéra zosta-
nie podjgta i rozwinigta w Nowym Testamencie, natomiast z drugiej chodzi o per-

2 Szerzej tamze, s. 114-130,
_ M R. North, dror, 5. 267.
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spektywe idealna, ktora jako ,,prophetia futuri”, czyli proroctwo przyszto$ci, staje
sie coraz wyrazniej zapowiedzia radykalnie nowego wyzwolenia. Ma ono polega¢
na darowaniu, odpuszczeniu wszelkich dtugdw i win, a zatem liczy sie nie tylko
wrazliwo$¢ spoleczna i ekonomiczna, lecz i o perspektywa gigboko duchowa. Ta-
kiego powszechnego darowania badz odpuszczenia moze dokonac tylko obiecany
przez Boga Mesjasz.

* ok ok

Starotestamentowa tradycja jubileuszéw znalazla wypelnienie w zyciu i na-
uczaniu Jezusa Chrystusa. Na samym poczatku dziatalnoéci publicznej udat sig on
do synagogi w swoim rodzinnym miescie Nazarecie, gdzie powstat, aby czytaé.
,Podano Mu ksigge proroka Izajasza. Rozwinawszy ksi¢gg, natrafit na miejsce,
gdzie byto napisane:

«Duch Panski spoczywa na Mnie,

poniewaz Mnie namascit i postal Mnie,

abym ubogim ni6st dobra nowing,

wiezniom glosit wolno$é, a niewidomym przejrzenie,

abym uci$nionych odsytat wolnymi,

abym obwotywal rok taski od Panay (Lk4, 17-19).

W Liscie Apostolskim Tertio millennio adveniente, wydanym w zwigzku
z przygotowaniami do obchodow Wielkiego Jubileuszu Roku 2000, Jan Pawet 11
napisal: ,,Stowa Proroka odnosity si¢ do Mesjasza. «Dzi§ spelnily sig te stowa
Pisma, ktorescie styszelin (Lk4,21) — powiedziat Jezus, dajac poznad, ze to On jest
tym zapowiedzianym przez Proroka Mesjaszem, ze wraz z Nim rozpoczat sig «czas»
szczegolnie upragniony. Nadszed! czas zbawienia, «pelnia czasu», Wszystkie Ju-
bileusze odnosza sig poniekad do tego «czasuy», odnosza si¢ do mesjanskiej misji
Chrystusa. To On przybyt jako «namaszczony Duchem Swietymy, jako «postany
od Ojca». To On gtosi ubogim Dobra, Nowing, przynosi wolno$¢ tym, ktorzy sa jej
pozbawieni, wyzwala uci$nionych, a niewidomym przywraca wzrok (por. Mt 11,4~
5,1k 7,22). W ten sposob Chrystus urzeczywistnia «rok faski od Panay, ogtasza-
jac go nie tylko stowem, ale przede wszystkim swymi czynami. Jubileusz, czyli
«rok taski od Panay, jest charakterystyczng cechg dziatalno$ci Jezusa, a nie tylko
chronologicznym okre§leniem trwania tej dziatalnoSci” (Tertio millennio adve-
niente, nr 11).

Znamienne, ze szczegblne miejsce dokonanej przez Jezusa uroczystej prokla-
macji wypelnienia si¢ starotestamentowe;j tradycji jubileuszow stanowi liturgia.
Wtasnie podczas niej Jezus czyta i autorytatywnie objadnia tekst z Ksiegi Izajasza
0',,obwotywaniu roku faski od Pana”. Ten liturgiczny aspekt tradycji jubileuszow
zachowuje aktualnosé. W Liscie Tertio millennio adveniente czytamy: ,,Jubileusz
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jest dla Kosciota takim whasnie «rokiem faski», rokiem odpuszczenia grzechdw, a tak-
ze kar za grzechy, rokiem pojednania pomigdzy zwasnionymi, rokiem wielorakich
nawrdcen, rokiem pokuty sakramentalnej i pozasakramentalnej” (nr 14).

Sommario

Il prof. Waldemar Chrostowski, e’ docente della Bibbia all’Universita’ del Card. Stefano
Wyszynski a Varsavia e prorettore di questa Universita’. Qui presenta I’articolo: ,,1 giubilei
nell’ Antico Testamento”. L’ Autore ha preparato questo materiale come la relazione al XV Sim-
posio liturgico a Lad, sul tema dei ,,Giubilei”. Professore comincia relazione dalle precisazioni
sul tempo”, Poi subito va alla spiegazione dell’” Anno sabatico e delle sue celebrazioni, guar-
dando anzitutto ai testi biblici dell’Vetero Testamento, Nella seconda parte della relazione prof,
Chrostowski tratta dell’ Anno giubilare basando sempre sui rispettivi testi biblici. Spiega qui
non solo la parola ,,yobel”, ma anche altri segni delle celebrazioni giubilari in questo ,,tempo
santo”. La terza parte della relazione ¢’ dedicata alla ,,prophetia futuri” e la visione globale del
tema, messo al servizio di altri relazioni del simposio.

(ttum. ks. A. Durak SDB)



